Religions et spiritualité dans nos cultures mondialisées

Réflexions du pasteur Alain Rey pour le café théologique le 12 mai 2012 a Auch.
Quel regard sur les mutations en cours ?

Pour le monde, les différences représentent-elles un risque, une chance ?

1 - Je voudrais commencer par 3 remarques d’introgioicti

1.1 — La différence source de viéA I'intérieur du méme, il y a du différent. Afiérieur
du cadre religieux et des religions traditionnelleg a des développements qui
surprennent et que I'on ne comprend pas toujolitdntérieur d’'une méme tradition de
foi, qu’elle soit chrétienne, musulmane, ou auless sensibilités nouvelles apparaissent
qui font qu’al'intérieur du méme, il y a du différent.

1.2 - Le religieux est aujourd’hui en pleine recompsition. Ce sont les religions
instituées qui dans le passé ont concentré le dgnaaret I'attente du religieux. Ces
institutions perdent de plus en plus de terrainpiladique religieuse telle qu’on pouvait la
connaitre dans le passé avec ses rites, ses dagag#)eénomenes d’appartenance, ne
répond plus aux attentes du jour. Les grands sgstél® sens, parmi lesquels les églises
et les religions, qui contribuaient a unifier I'sténce et a lui donner sens, sont devenus
completement caduques. Pour décrire ce phénomereparlé de laicisation, de
sécularisation, de désenchantement, et méme de fareligion.

On est sorti de la religion et pourtant la demandeeligieuse est forte comme jamais
Elle prend des formes diverses, a travers le mysig, la radicalité, la violence parfois.
Souvent, il s’agit de rechercher une expériencegélead’émotion ou un chemin qui
conduira au perfectionnement de soi.

1.3 —Notre époque génére de l'inquiétudeOn a le sentiment d’étéebord d’un bolide
dont plus personne n’a le contréle. Plus aucurtéutisn, plus aucun Etat ne semble en
mesure de freiner la course vers I'inconnu dangdke nous précipite la mondialisation
des phénomenes économiques, écologiques, démaguaphll nous manque des
moyens mondiaux pour une gouvernance planétairpréééemes. On voit bien que
I'échelle des blocs et encore moins celle des ngtin’est en mesure de pouvoir apporter
des réponses a la hauteur des problemes.

Cette situation engendre incertitude, perte deSresgfondamentaux, précarisation des
liens sociaux. Elle est source d’inquiétude, d’asg® d’'un sentiment confus de fragilité
de l'individu comme des communautés humainegNous vivons les symptomes de la
fin d’'un monde. Celui du monde traditionnel plusgefois millénaire avec tous les
schémas de pensée qui lui étaient associés, nssiscui du monde ultra-individualiste
et consumériste qui lui a succédé. La modernitéestise en échec.



Cette crise profonde est aussi la chance d'un syrdan renouveau humaniste et
spirituel qui explique en partie ce retour du nelicx.

2 - Deux études de cas

Je voudrais commencer par évoquer 2 situationsaniia beaucoup d’égards,
significatives des mutations du religieux dans @ationde contemporain. Ce sont en
guelque sorte des marqueurs autour desquels ommesuirer des changements.
J'essaierai ensuite de m’interroger sur la facdasebutils pour lire et comprendre ces
changements et mutations.

2.1 - Les evénements de Toulouse-Montauban

La premiere situation nous renvoie aux événemeatsiatiques de Toulouse et
MontaubanOn s’interroge tous sur les motivations d’'un Mohdriverah : comment un
jeune homme de 23 ans, que I'on a pu décrire jaues comme étant un jeune normal
de son age, a-t-il pu en arriver a un tel degréialence ?

2.2 — Comprendre ces événements dans le cadre dsléim de France.

Je me suis référé pour analyser ces événements éetque Gilles Kepkh pu écrire
depuis des années sur l'islam en France et l'islafirance. Dans son dernier ouvrage
« Quatre vingt treize %;illes Kepel distingue trois grandes phases dedagmnce
musulmane en France : l'islam des "darons" (desg)e¥islam des Fréres (ou des
"blédards") et enfin I'islam des jeunes. A travegs trois phases l'islam en France se
transforme pour devenir uslam de France (][]

La premiere grande phase, I'islam des peresprrespond a l'arrivée de travailleurs
immigrés venus reconstruire la France apres laguis’agit d’'un islam populaire, qui
cherche son inspiration dans la continuation dasques du pays d’origine.

La deuxiéme grande phase, I'islam des Fréresprrespond a I'arrivée d’étudiants
venus "du bled" inspirés par I'islam politique de&res musulmafsLes Fréres
contrairement aux péeres sont politisés.
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25 ans apres son premier livre sur l'islam en FeaBanlieues de I'islam, le politologue Gilles
Kepel revient avec Quatre-vingt-treize, un ouvrggeretrace un quart de siécle de présence muselman

dans le département emblématique de la Seine-Baimis. Un livre qui fait suite a laublication d’une
enguétesur les difficultés d'intégration que rencontréeg habitants de banlieues populaires.

2
~ LesFréres musulmans(FM) est une organisatigdanislamistéondée erl 928parHassan

el-Bannaalsmaliaau nord-est deEEgypte avec comme objectif une renaissance islamiquetta
officiellement non-violentel,2 contre l'influenceadentale. Elle a rapidement essaimé ces idéesldan
pays a majoritétnusulmanelu Moyen-Orient auSoudaret dans une moindre mesure/fiique




Un double paradoxe est lié a cette phase :

= Lislam des Fréres qui se veut affranchi des infies extérieures, notamment
celles du Maghreb, a été construit par des "blé&daoth représentatifs de ce que
sont les enfants d'immigrés".

= La volonté des pouvoirs publics a trouver des loterteurs représentatifs a
finalement "servi de cache-misére, a I'Etat fraagal moment ou se posait le défi
beaucoup plus vaste de I'entrée dans la citoyerdest@opulations issues de
limmigration™. (1]

La troisieme grande phase, l'islam des jeunesjent bousculer I'islam dit des peres et
des freres. Il est porté par la nouvelle génératmjeunes nés et élevés en France qui se
lancent & leur tour dans l'action religieuse eitanilte. Ils sont trés ancrés dans le tissu
social. lls sont tres visibles sur internet. Ifgciient 'un islam décomplexé et se
positionnent clairement sur des questions emblépnagi comme le port du voile, la
laicité ou encore l'islamophobie. Les revendicaiatentitaires de cette nouvelle
génération s'illustre, selon Gilles Kepel, sur leegtion du halal.1 [

Pour Gilles Kepel,le halal constitue "'un des phénomeénes les plysfgcatifs des
transformations et de I'affirmation identitaire lislam de France depuis la premiere
décennie du XXle siecle"L’enjeu, par-dela la viande et son marché, les critérgsudu
et de I'impur, I'exclusion ou I'inclusion dans lapport a la société francaise globalst,
le contréle cultuel et politique sur la nouvelle géération des musulmans de France
00

Parallélement a cette évolution, est apparu encEran islam de type rigoriste et
fondamentalisme, a traveistabligh®, mouvement traditionaliste et apolitique, puis le
salafismé, d’inspiration wahhabite saoudienne. +

du Nord et a établi des « tétes de pont » jusqiEerrope Certains groupes de partisans se sont
constitués en mouvements autonomes, comrdama’a al-islamiyau encore lédamas |
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En France, le mouvementama’a at-tabligh existe officiellement sous la forme d'une
association a but non lucratif nommée Foi et Puatigenregistrée en avril 1972 a la préfecture dieeSe
Saint-Denig0. Depuis 1960, les premiers groupes de prédicat@lanma’g, venus du Pakistan, ont
commencé a parcourir la France faisant des émudesipges premiers immigrés maghrébins. lls ont
réclamé les lieux de culte, qui leur doivent beapcdans I'Hexagone, avant de pousser plus loin leur
activisme. Depuis la fin des années 1980, le moewtnTabligh est devenu trés juvénile, touchant
prioritairement toute une frange de la deuxiémeérevale la troisieme génération d’enfants issus de
immigration maghrébine. Il est actuellement togganisé et a tissé des liens locaux, régionaugmeux
et extra-nationaux. Ce réseau islamique transrégietrtransnational, le plus grand au monde seilasG
Kepelll, fait de plus en plus d’adeptes.
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2.3 - Deux regards sur les événements de Toulouse

Un Mohamed Merah est I'’enfant de cette histoiree bistoire qui dépasse le cadre de
'espace national mais une histoire qui est fresecdine histoire qui est tout a la fois liée
au développement de l'islam dans sa dimension di¢éigpe mondiale et une histoire liée
aux récits de nos banlieues et cités. J'ai convéiguis de deux intellectuels qui en effet
s’opposent sur I'analyse de ces événements.

Abdennour Bidar® voit dans ces événements un nouveau cas emblématicette
"maladie” qui gangrene l'islam. Pour lui, c’esslam intrinsequement, tel qu’il s’est
construit depuis plusieurs siecles, qui est enecaatst la religion dans ce qui la définit
aujourd’hui qui pose probléme et qui est atteimtyyee maladie qui la ronge.

"La culture islamique est depuis plusieurs sieelefermée dans ses certitudes,
enfermée dans la conviction mortifere de sa "vérifle est incapable
d'autocritique. Elle considere de facon paranoiaque toute remise en cause de
ses dogmes est un sacrilege. Coran, Prophéte, ramduhlal, etc."”

Comment s'étonner que dans ce climat général desation, figé et

schizophréne, quelques esprits malades transforgteadicalisent cette
fermeture collective en fanatisme meurtrier ?".

Tarig Ramadan® voit dans ces attentats le symbole d'un désespoial profond dont la

- Le salafismeest un mouvemergunniterevendiquant un retour &dlamdes origines, fondé
sur leCoranet laSunnaAujourd'hui, le terme désigne un mouvement coritpbfondamentaliste
constitué en particulier d'une mouvance traditistelet d'une mouvangjihadiste

5
Abdenour Bidar est philosophe professeur a Sophia-Antipolis (Alpes-Maritimes) auteur de
plusieurs ouvrages de réflexion sur l'islam.

. L'islam face a la mort de Dieu, Actualité de Mohmed Igba) Paris, Francois Bourin
Editeur, 2010,

. L'islam sans soumission, Pour un existentialisrasutman Paris, Editions Albin Michel,

. Un islam pour notre temp®aris, Editions du Seuil, 2004,

. Self islam, Histoire d'un islam personnekris, Editions du Seuil, 2006,

. L'islam face a la mort de Dieu, Actualité de Molmaed Igba) Paris, Francois Bourin
Editeur,

. Comment sortir de la religion, Paris, Editions de La Découverte, 2012
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~ Tarig Ramadan, né l1e26 ao(1t1962aGenéveest urintellectue] islamologue
professeur et universitaire & Oxforduissead'origine€gyptienneSon ceuvre s'articule sur une

réflexion théologique, philosophique et politiquelen avec laeligion musulmanges spiritualités et
les différentes philosophies. Il est engagé depluisieurs années dans le débat concernant I'iskem e




radicalisation religieuse n’est que le symptorReyr Ramadan c’est la question
sociale qui est au coeur des attentats de Toulddergauban, I'islam n’est pas a
remettre en cause.

"Le probléme de Mohamed Merah, n’était ni la redigini la politique. Citoyen
francais frustré de ne pas trouver sa place, saitiyg et le sens de la vie dans son
pays, il va trouver deux causes politiques pouriexgr son dépit : les peuples
afghan et palestinien. Il s’attaque a des symbdlasnée ; il tue juifs, chrétiens,
musulmans sans distinction [...] Un pauvre garconpable et a condamner,
sans I'ombre d’'un doute, méme s’il fut lui-mémeitdime d’un ordre social qui
l'avait déja condamné, lui et des millions d’autrada marginalité, a la non
reconnaissance de son statut de citoyen a égaligrait et de chance. Mohamed
Merah était un Francais dont le comportement &agsi éloigné du message du
Coran que des textes de Voltaire : Est-ce dondfiite & concevoir et a
admettre ? Cela fait donc si mal ? Tel est bieprtébleme francais".

Occidentet dans le monde.

Expert consultant dans diverses commissions attacau Parlement @ruxelles il participe a

divers groupes de travail internationaux se rapmora I'islam, a ldhéologie a I'éthigue au dialogue
inter-religieux et interculturel, et plus largemant développement et aux questions sociales.




3 - Les églises émergentes a l'intérieur du mouvemeévangélique

3.1 — Essor de I'évangélisme

L'essor de ce que les sociologues ont appelé tmistianisme de conversion » a une
ampleur mondiale ('Eglise catholique est traverségaussi par des courants de ce type
: charismatiques, communautés nouvelles). Tousdiegnents sont touchés. On recense
aujourd’hui, d'aprés Sébastien Fath, spécialisteadgiestion, plus de 200 millions de
chrétiens évangéliques, et ce chiffre double si #fpute celui des pentecbtistes. Aux
Etats-Unis, les Evangéliques étaient a peine 200e001990. lls sont plus de 8 millions
aujourd'hui. En France, ils étaient moins de 100 €® 1950, ils sont aujourd’hui plus de
350 000. Le phénomeéne est particulierement sendérie les banlieues, mais il ne
faudrait pas considérer qu’il est 'apanage degemil populaires. En fait, le «
christianisme de conversion » touche tous les milie

3.2 — L’évangélisme est rattaché au protestantisnigstorique

Historiquement, I'évangélisme est rattaché au ptatgisme historique de la Réforme.
Réforme radicale. Puis les réveils des XVIII° eKXEiécles. Puis la réforme
pentecdtiste du début du XX°. Puis le développeroentemporain du mouvement
évangeélique que certains n’hésitent pas a appeleratle réformeLe monde
evangelique est extrémement difficile & connaitnesdson ampleur et dans sa diversité.
Les courants et les sensibilités sont nombreux.

3.3 — Alintérieur du monde évangélique apparaiss# les églises émergentes

L'Eglise émergenteest un courant réformiste au sein du protestastiésvangélique qui
revendique une réinterprétation des textes satdesepratiques ecclésialeges
émergents reposent la question du rapport a Dieuéeritures, aux dogmes, aux rites, a
I'autorité, a I'église. Il ne s’agit pas uniquemelat “penser” 'Evangile, mais de donner
toute sa place lexpérience Les émergents veulent expérimenter Dieu. Aiasi, |
guestion pertinente n’est plugest-ce que c’est vra? » mais «st-ce que ¢ca march@

3.4 — Des formes nouvelles

Les Eglises émergentes s’'incarnent dans des fariggmement variées : dans des
bars/cafés, dans des maisons, dans des lieux caemmede services, des cryptes de
vieux batiments d’églises (leurs membres sontsedsibles a I'art et a la beauté). Elles
peuvent constituer de petites communautés comrgeatiees. Elles sont parfois liées
avec d’autres mouvements tels gles églises de motards ou de surfeurs ; les Egtise
post-Alpha » ; des Eglises attachées & une déntiorimaais qui en renouvellent la
liturgie ; Telle est la nébuleuse du monde émergent

3.5 — Des églises fluides
SelonPhyllis Tickle’, éminente analyste des religions aux Etats-Unis :

-
The Great Emergence, by Phyllis Tickle, is a booklished byEmergent Villagen

association witBBaker Booksdesigned to broaden and ground understandirigeamerging church
movement in the United States. Phyllis Tickle sténgg we're in the middle of a huge transformatiortie
way that Christianity is understood. “The Great Egeace”, she says, is the latest in a series ofgds®




« La chrétienté émergente s’éloigne des credocba&mes, doctrines et dogmes,
non parce qu’ils sont faux, mais parce qu’ils aait feur temps. Elle est plus
intéressée par le récit d’une histoire. Ces chargrgisinous font passer a une
forme de foi qui se situe au-dela de la religiolaré que la religion implique des
institutions, structures, budgets et batimentgecabuvelle spiritualité est plus
personnelle, fait plus de place a la communiorg et plus douce, plus
compatissante que la religion ».

Les Eglises émergentes développent le plus souvenapproche flexible de la foi, la
voyant plus comme un cheminement que comme unmatsh. Lutilisation de moyens
de communication modernes tels que I'internet,dgm, la vidéo y sont fréquents. La
créativité est prédominante ainsi qu’une visioridtigjue du réle de 'Eglise dans la
société. L'Eglise émergente a parfois été compgatéeommunauté de Taizévec

laguelle elle partage wtlectismaheéologique et un enthousiasme pour les mouvements
de jeunesse.

Dans ce contexte, les Eglises émergentes nonugtéestsont décrites comme « liquides,
fluides » ou encore « organiques ». Elles sontgésbminationnelles, post-protestantes,
post-évangéliques. Elles ont des durées de vieiparburtes, et 'assument sans
complexe. Pour un émergent, 'Eglise est un orga@igivant qui nait, vit et meurt, et ce
n’'est pas grave.

associated with historical events, in the linehaf Great Reformation (linked to 1517), The GredtiSua
(1054), and Council of Chalcedon, Fall of Rome @mdgory the Great (590), and at the time of Jebes,
Great Transformation or Change of the Eras.Phgdis that we're seeing a new expression of the
Christian community that is radically Jesus orienf@st denominational, post Protestant, usingiairt
reality, internet-based, looking for alternativéerclusivism, and searching for passionate elemeht
liturgy that sustain life.



4 - Quelles clés pour comprendre ces mutations ?

J'emprunte une clé pour comprendre le paysagdeeligiDaniéle Hervieu LégeP.
Elle-méme se référe dans son ouvrage, le péletincemverti, &Ernst Troeltsch® qui au
début du XX° siécle a élaboré les premiers outiéplogiques et surtout sociologiques
pour analyser le fait religieux dans ses mutatetrson impact sur la société moderne.
Les travaux de Troeltsch sont notamment connus lpsuypologies et les modélisations
gu'ils offrent. Troeltsch parle notamment du typgige, du type secte, du type mystique.
A chacun de ces types correspondent des caraicféeistbien précises qui permettent de
modéliser des attitudes et comportements.

DHL dans son ouvrage récehg converti et le pélerin reprend le principe de la
modélisation a travers trois grandes figures, aill@ratiquant, du pelerin, du converti.

4.1 — Le pratiquant

La figure dupratiqguant renvoie a un monde religieux qui se définit pasttacture de la
paroisse, du diocese. Il s’agit d’'un monde stabléovie religieuse et sociale s’organise
autour du clocher. Lespace et le temps sont rythpaé des séquences répétees,
programmeées. Le prétre est visible. Il rassemlde.dppartenances sont fortes. Les
identités religieuses sont fortement constituéemes le fond ne souffrent pas de
contestation. DHL parle d’'une « civilisation pasi@e » pour décrire le monde du
pratiquant. Le monde du pratiquant est celui dadailité, de la permanence, du
couplage fort entre ce que je crois et ce a qappartiens.

En fait, c’est cette figure de la vie religieuse aujourd’hui n’existe plus ou
pratiquement plus. La stabilité a fait place a tbitité, la permanence a I'éphémere,
'appartenance au nomadisme. Ce modéle du pratigsaiconfronté en effet a la
mobilité des appartenances, a la déterritoriabisadies communautés, a la dérégulation
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Daniéle Hervieu-Légerest directrice d'études a I'école des hautes étadestiences sociales.
Elle dirige le Centre d'études interdisciplinaides faits religieux. Elle est rédactrice en chef Aehives
de sciences sociales des religions.
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" Ernst Troeltsch (17 févrierl865dans le quartier de Haunstettdwgsbourg
ler févrierl923aBerlin), philosophethéologiernprotestanttsociologuellemand
Représentant du courant historiste allemand, prdebepositions dlax Weberen sociologie (et
histoire desreligions

Son ceuvre propose une réflexion sumiadernitécomme lieu de tensions entre la tradition
I'« absoluité » du religieux) et de I'éclatemers d@leursdiagnostiqué par leelativismenistorique qui
caractérise alors lgciencesocialeghistoriques) en plein essor.

Son constat porte notamment sur la prolifératies@tliSesndépendantes et dsgctes
succédant & Isécularisationes divers domaines de la vie dans le m@@gidentabui survient aprés
le déclin des régimeabsolutistes



des procédures de transmission, a l'individualisaties formes d’identification. Avec le
pratiquant, ce qui caractérisait le paysage religie’'était la stabilité, alors que ce qui
caractérise le paysage religieux contempor@est le mouvement

4.2 — Le pelerin

Deux figures sont associées au religieux en mourgroelle dypelerin et celle du
converti. La figure du pélerin renvoie d’abord a une image de fluidité. Fluidies
parcours spirituels personnels et individuelsgdité dans les contenus de ce a quoi on
croit.

= La ou le pratiqguant se conforme a des disposifii@@gs et se retrouve dans une
pratique obligatoire, le pélerin revendique undigue volontaire et personnelle.
Elle implique un choix personnel.

= La ou le pratiqguant se soumet a une pratique cadnéermée par I'institution, le
pelerin obéit & une pratique autonome. Le peleridane ses propres regles. |l
est libre et autonome vis a vis de l'institution.

= Le pratiquant inscrit sa pratique dans une commiénaa communauté est tout a
la fois communauté de soutien, communauté d’appi$sement de la foi,
communauté d’engagement, communauté de transmissi@elerin veut croire
sans appartenir. Sa pratique est individuellee I§'@mbarrasse pas de la
communaute.

= Les régimes espace-temps du pratiquant et du pé&lent compléetement
différents. Le pratiquant est attaché a un liedesirythmes réguliers et
programmeés. Le pélerin s’attache a des parcousstidéraires, a des moments
intenses. Le pratiquant territorialise sa pratiglogs que le pelerin reste mobile. Il
se soumet a des rythmes répétés, alors que lenpgiascrit dans I'exceptionnel
et le modulable.

4.3 — Le converti

Le converti est la deuxiéme figure du croyant ou du religieaxmouvement. Toutes les
caracteristiques du pélerin lui sont applicablesisrta figure du converti permet de
cerner les différents processus de formation dastiteés religieuses dans un contexte de
mobilité, entre celui qui change de religion, cejui apres un cheminement décide de
s’agréger et celui qui se « re-affilie ».

Je rajouterais pour ma part deux figures a cesdgydu pelerin et du converti.

4.4 — Le missionnaire

La premiere reléve a la fois du pelerin et du comv&est celle dumissionnaire.Le
missionnaire accepte de quitter son territoire,espace connu. Il entre dans un parcours,
un chemin dont il ne sait pas toujours ou celeevaohduire. C’est ce qui fait qu'il est
proche du pélerin. Il est également proche du atinvarce que sa pratique de rencontre
et de partage le conduit a des processus de coemgién de I'autre qui inévitablement



faconnent son identité de facon nouvelle. Il espimiestablement une figure du religieux
en mouvement. Mais ce qui le caractérise par rauopéelerin et au converti, c’est qu'il
est chargé d’'une mission. Il est appelé. Quelgoseke plus grand que lui, que sa vie,
gue son histoire, 'appelle au mouvement et le pewdsagir, a faire, a témoigner.

4.5 — Le Maitre

La seconde figure que jaimerais ajouter a cele®HL, est celle diviaitre ou du

Sage C’est une figure du religieux en mouvement. leggeres traditionnels (espace-
temps) ayant disparu, le pélerin et le convertt eda recherche de figures tutélaires, de
maitres qui peuvent les conduire sur le cheminatteptionnement de soi, de
'aboutissement. Le Maitre est lié a la questioaeorité. L'autorité, auctoritas, c’est
ce qui fait grandir, ce qui taugmente, te déveldm demande de maitre est grande
dans un contexte religieux marqué par la mobilité.

5 - Une seconde cléle I'emprunte a la théorie du paradigme. Le pgnael est un
concept scientifique qui a été adopté par la pbpbge, la sociologie, I'histoire, bref les
sciences humaines. Le paradigme est une faconndgrendre une réalité. Le paradigme
est attaché a un contexte, une culture, des outisméthode. Les paradigmes se
succedent et marquent les évolutions dans la cdrapséoon des phénomenes
scientifigues ou humains.

5.1 - Le paradigme de la transcendance non discutéeon remise en cause. Il s’agit
d’une transcendance absolue. Dans ce cadre laJ&'edigion qui dicte et fournit aux
individus et a la société toute entiere, 'ensendas références, des valeurs, des
symboles, des lois, qui leur permettent de doneres & ce qu'ils vivent individuellement
ou en groupe. La vie sociale est soumise a desgéglictées par une institution
religieuse.

5.2 - Le paradigme des Lumieresu de la modernité. Dans la modernité, la traditio
religieuse ne constitue plus un code de sens mupsse a tous. La modernité est
synonyme d’émancipation. L'émancipation du savbideela connaissance par rapport a
un savoir imposé, une connaissance révélée etesagéancipation de I'individu et
I'’émergence d’un sujet capable de faire le mondhes dizquel il vit et de construire lui-
méme les significations qui donnent sens a sa prexistence. Lhomme devient le
Iégislateur de sa propre vie. C’est la différermedfimentale avec I'individu dans le
monde de la tradition dont la vie est régie parldissextérieures.

5.3 - Le paradigme de la laicisation, de la sécuiaation. Il s’agit d’une suite ou d'une
conséquence de ce que nous avons appelé le paeadggbumieres. Avec la laicisation,
on en arrive a une dérégulation profonde de taugrends reperes traditionnels,
religieux, institutionnels. La perte d’'un « cosnsasre », le désenchantement du monde,
sont les effets de la sécularisation. La religishcantonnée a la sphére du privé et de
l'intériorité. Les grands systemes de sens quirdmrdient & unifier I'existence en
l'intégrant dans une vision totalisante sont dénsés. C’est la fin de tous les grands



récits, le récit chrétien, le récit des Lumiérés, (ecit marxiste, le récit scientiste, etc.)
laissant place a la prolifération de tous les mréaits individuels et communautaires.
Cette laicisation des institutions a eu pour effethangement de statut de la religion.
De la sphere publique, celle-ci se retrouve reléguka sphere privée. Si bien qu’on a pu
dire et penser que Dieu était mort. Que la religitait finie. Que I'émancipation était
aboutie.

5.4 - Le paradigme du religieux aprés la sortie di religion. Le paradigme de ce que
certains appellent I'ultra-modernité ou encoredatmodernité. La culture postmoderne
se caractérise par un doute généralisé appliquéféitmations et prétentions de la
modernité. Les idées de progrés, de toute puissintzeraison, de bonheur collectif, se
heurtent a des limites concrétes, réelles, qui caligs du désenchantement. L'homme a
connu un "saut de puissance” sans précéedent,aéarsrie d'un prodigieux bond en
avant de sa technologie notamment ; mais toutregido XXéme siecle et encore
aujourd'hui, nous allons de crises de la surpucgsan crises de la surpuissance, comme
si justement nous tardions indéfiniment a prendmaésure de ce qui nous arrive.

Du coup, des formes nouvelles de credo, de crogad&ppartenances, de spiritualite,
apparaissent. Le croire dans la postmodernitérsetégise par I'ultra individualisation-
subjectivisation, par le découplage du croire dadwatique et par 'immense liberté
dans l'auto-bricolage de son propre croire.

6 -Remarques de conclusion

6.1 —Le religieux est un marqueur important et sigaificqui dit beaucoup sur
I'évolution de nos sociétés, sur nos comportemiadigiduels et collectifs, sur notre
facon de vivre ensemble

6.2 —La crise du religieux est liée a une crise plugdaplus profonde, qui pourrait étre
désignée commerise de civilisation Je le disais en introduction, je le redis en
conclusion, on est dans un monde qui explose. Urmdmoonstruit sur I'avoir,
'accumulation. Un monde qui crée des écarts, gie des tensions entre ceux qui ont et
ceux qui n'ont pas. Un monde qui conduit a une sspasur un plan écologique. Ce
modele ne rend pas 'homme heureux. Laccumulat®erée pas le bonheur. Comment
rechercher une éthique de la sobriété ?

6.3 —Face a cette crise, le religieux est en recompasil emprunte les chemins de
l'innovation, de I'alternatif, du dépassement, nzasfois aussi celui de la violence, de
l'intransigeance, de l'intolérance. Cette dimensitquiete et rajoute de I'angoisse a
'angoisse.

6.4 —Face a cette crise, d’autres chemins, d’autresdsalsont aussi recherchés et
approfondis par des hommes et femmes qui revenadliqure spiritualité sans religion.
Spiritualité laique, non religieuse, tournée vapprofondissement personnel,
I'épanouissement de soi, I’'harmonie avec les aulkeasheminement et la recherche du



bonheur personnel et collectif. lls tentent a keaniére d'approfondir la vision de ce que
pourrait étre une vie spirituelle pourdgie siécle

6.5 —Nous sommes appelés et c’est notre destinée comenune sagesse commune
pour faire face aux défis d’aujourd’hui. C’est sagesse qui doit emprunter les chemins
du dialogue entre les cultures, les convictiornsrédigions, les traditions de foi. C’est un
impératif quand on pense a ceux a qui nous allmissdr ce monde.



